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® LAS FIESTAS DE MOROS Y CRIST!

Y SU CONTEXTO HISTORICO

Por Agustin Tomds Ferrer-Sanjudn

Estas Jornadas
surgen de un intento
de equilibrio entre

el contenido histérico

de la fiesta ¥

su origen ludico...

W CUYO vesumen
se plasma en esta
mesa de debate,

Abmansa se suma

al interés actual de
tipo historicista

en la linea de
investigacion de otras
ciudades de su
entorno festero...

1 - INTRODUCCION

La idea de la celebracién de las presentes jornadas de Estudios Locales,
quintas en su cronologfa, responden a la iniciativa que en su dfa expuso la
Agrupacién de Comparsas de Moros y Cristianos de Almansa a la Asocia-
cién Torre Grande, sobre la posibilidad de acercarse al conocimiento de la
historia local y dotar a la fiesta, en lo posible, de mayor contenido histérico o,
cuando menos, de rigor en los aconteci-
mientos que trata de evocar, sin perder
por otra parte su origen lddico en tanto

que fiesta.

Semejante propuesta, por apete-
cible, no podfa quedar sin el intento de
la Asociacién Torre Grande de esbozar
una aproximacién a la Almansa Medje-
val que dio titulo a estas Jornadas, cuyos
temas propuestos han sido trarados con
profusién en los artfculos precedentes y
cuyas ideas confluyen en la mesa de de-
bate que nos ocupa y que da nombre a
este resumen.

Por otra parte este interés histo-
ricista de la fiesta, legitimo en todo caso,
responde a una corriente acrual reciente

en el tratamiento de la celebracién de Moros y Cristianos en la linea de inves-
tigacién de otras ciudades de nuestro entorno, cuyo fin tltimo es adapiar los
textos y celebraciones a la realidad histérica de la comunidad celebrante o al
menos tender a su aproximacion, si bien este interés no es el origen primigenio
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«oy estudia sus
aspectos
antropoldgicos,
histéricos y sociales.

de la fiesta ni ha de ser, en nuestra opinién, concluyente en modo alguno,
pero confirma que Almansa se encuentra perfectamente integrada en la fiesta
de Moros y Cristianos y, a pesar de su juventud festera, sigue la evolucién de la
misma en todas sus tendencias.

Para ello fueron invitadas personas cuyas aportaciones cubriesen
ampliamente los aspectos mds interesantes de la fiesta, desde la éptica de
vivencia personal hasta la de investigacién pasando por la mera observacién.
Interesaban aspectos de tipo antropoldgico, histérico, participacién internay
externa.
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Gregorio Garcla
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Herminio Gdmez
Gascon, ...
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2 - PARTICIPANTES Y ESTRUCTURA DEL COLOQUIO

La Mesa se compuso con los siguientes participantes:

Gregorio Garcfa Herrero, doctor en Historia y profesor en el LE.S. Fs-
cultor José Luis Sdnchez de Almansa, del que es Director. Es autor de diversas
publicaciones en las que ha estudiado diferentes aspectos histdricos y
antropoldgicos y autor de la ponencia «Las Fiestas de Moros y Cristianos: estu-
dio antropoldgicor. Aporta la visién antropolégica de la fiesta.

Herminio Gémez Gascén, responsable de la Comisién de Cultura de
la Agrupacién de Comparsas de Moros y Cristianos de Almansa y embajador
del Bando Cristiano de la misma. Aporta la visién festera desde la Sptica del
participante activo.,

Juan Luis Herndndez Piqueras, periodista. Director de Radio Nacional
en Almansa y director de la Revista Oficial de Fiestas en la época de creacién
de las Fiestas de Moros y Cristianos de Almansa. Testigo directo de su evolu-
cién como fendmeno social,

RS v o o s S B

Miguel Juan Pereda
Herndndez, historiador y
profesor en el Colegio Publi-
co Claudio Sdnchez Albornoz
de Almansa. Autor de nume-
rosos libros, artfculos y cola-
boraciones sobre historia lo-

cal, es autor de la ponencia
«Moros, mudéjares, moriscos
y cristianos en Almansa».
Ofrece la visién histérica de
los hechos como soporte a la
fiesta,
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wo. ¥ José Fernando
Dowmene Verdd,...

.analizan el
contenido historico
de las Fiestas de
Movros y Cristianos...

... aportando
datos y propuestas de

debate continuas.

José Fernando Domene Verdd, licenciado en Geografia ¢ Historia, vo-
cal de Cultura de la Unién Nacional de Entidades Festeras -UNDEEF- y cro-
nista de la misma. Aporta la visién global de la fiesta desde el organismo que
representa, como aglutinador de las distintas celebraciones del 4mbito nacio-
nal y el aspecto histdrico de la fiesta de Moros y Cristianos en cuanto tal, que
no en cuanto a su historicidad.

El asunto a debatir, como ya quedé expuesto, fue el «Contexto histérico
de las fiestas de Moros y Cristianos» desarrollado bajo tres elementos distintos
que introducen el debate y favorecen la discusién de los concurrentes. El ori-
gen, su aspecto popular-tradicional y la historicidad (recreacién de leyendas
frente a celebracién de hechos. Su cardcter histérico).

Las opiniones cruzadas, interpelaciones, aportaciones de datos y propuestas de
debate fueron continuas, interesantes y certeras y se trasladan a este resumen
como conjunto de opinién global, pues dominé el consenso general, con ma-
tices, y por entender que dicha presentacién resultard mds ilustrativa que la
mera transcripcién literal de las opiniones vertidas por cada cual, aunque re-
saltaremos las aportaciones personales de mayor interés o las propuestas con-
cretas, cuando las haya.
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El germen inicial
de la Fiesta estd en

las soldadescas...

-.que proliferan
en los siglos

XVITy XVIIL..

.y se relacionan
con las Fiestas
Patronales,

FExisten tres dreas
de celebracién segiin
su evolucidn,

3 - DEBATE -COLOQUIO

3.1 - Origen

El origen de la fiesta de Moros y Cristianos se cimenta sobre un germen
inicial, la soldadesca, a la que de forma progresiva se le han ido incorporando
otros elementos complementarios de dramatizacién, como la comedia, la mu-

sica, la danza. ..

Las soldadescas de cofradfas proliferaron a lo largo de los siglos XVII
y XVIII y fueron fundamentales para afianzar la fiesta. Estaban integradas
por grupos de vecinos armados que acompafiaban a las procesiones dispa-

rando sus armas. Establecfan
su graduacién de oficialidad
semejante a la milicia a través de
pujas o designados por el ma-
yordomo de la cofradfa. Se esta-
blece una importante relacién
entre soldadesca, cofradfa y
fiesta.

Como dramatizacién his-
térica se estructura en diversos
elementos: populares, religiosos,
histéricos, folkléricos, sociales,
literarios, etc. La comunidad que
participa defiende sus valores y
creencias, que se identifican en
la figura de su Patrén.

Podemos citar tres 4reas
de celebracién: la andaluza, la
aragonesa y la levantina. Todas
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Albmansa se
encuadra en la de
influencia levantina.

Se crea una contienda
religiosa que acaba
en la conversién

del vencido.

A pesar de lo
controveriido de
su origen se admite
su procedencia

a través del hecho
religioso...

ooy existen
numerosos ejemplos
en la literatura
cldsica.

Otros apuntan

que el hecho religioso
es posterior a la
desaparicidn de las
«fiestas realesy,
ovigen de las
soldadescas...

con cardcteres comunes pero con importantes elementos discriminadores en
funcién de su proceso de evolucién, los comunes pueden agruparse en tres
apartados:
- Contienda moro-cristiana.
- Relacién con el Patrén local en su festividad.
- Estructura popular, €l festejo lo hace el pueblo y queda asimila-
doaél.

En cuanto a las celebraciones que se dan en la provincia de Albacete, las
de Casas Ibdfiez, Jorquera, Villamalea,... se acercan a la manera andaluza, mien-
tras que las de Almansa y Caudete se encuadran claramente en las formas
levantinas.

Los festejos giran en torno a la posesién de la imagen del Patrén, que
sale en procesién custodiada por las tropas cristianas. En el transcurso de la
misma se ven sorprendidos por los moros y son vencidos en batalla tras la cual
se apoderan de la imagen. M4s tarde, los cristianos, gracias a la ayuda recibida
de un ser sobrenatural, consiguen rescatar la imagen perdida, a la vez que
derrotan definitivamente a los moros, quienes reconocen su error y acaban
por convertirse a la fe de Cristo y son bautizados.

Existe cierta controversia en su origen. De comun se admite que la for-
ma de organizar los Moros y Cristianos sea a través del hecho religioso. Para
Garcfa Herrero empiezan a articularse en fiestas patronales de forma tardfa
(siglos XVIII y XIX) pero las soldadescas, o suizos (como también se les cono-
ce), siempre estdn vinculados a la celebracidn religiosa como queda atestigua-
do en datos del siglo XIV donde Jaime II organiza la celebracién del dfa de
Santiago y de Navidad con soldadescas de caballeros cristianos.

En la literatura cldsica (continda Garcfa Herrero) existen ejemplos, siem-
pre en el marco de fiestas religiosas y aun admitiendo que su origen no esté en
dichas fiestas, cada vez que se dan los Moros y Cristianos coinciden con el
tiempo religioso y festivo.

Domene Verdd opina de forma distinta al afirmar que aunque admite que
estd unido al hecho religioso, no es éste su origen. Los datos histéricos des-
mienten que los Moros y Cristianos tengan origen religioso. En la Edad
Media no hay datos y en los siglos XV y XVI se empiezan a celebrar en las
fiestas patronales. Por ejemplo, en 1495 en Murcia, en honor a San Patricio
existen celebraciones con soldadesca. Estas poseen una importancia capital
como milicias provinciales, urbanas. Parte del ejército que quedaba como
reserva para la defensa contra berberiscos y demds elementos hostigadores
conforman las mencionadas soldadescas y participan en las festividades reli-
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oy das revistas
de armas.

La incorporacidn
definitiva de

la soldadesca a

la fiesta se da en el
siglo XVII

giosas con sus armas. En el siglo XIX desaparecen las «fiestas reales» que
originan dichas soldadescas y quedan unidas como fiestas de Moros y Cristia-
nos a las patronales. La evolucién, por tanto, serfa como sigue: soldadescas -
fiestas reales - moros y cristianos - fiestas patronales. Segtin Domene Verdd se
trata de una «visién novedosa» sobre la que hay que insistir pero que se perfila
como opinién de mayor relevancia.

De la misma opinidén es Pereda Herndndez que abunda en que la solda-
desca siempre acompafia a las imdgenes. Sus precedente son los alardes, su
motivo son fiestas reales y no tienen vinculacién religiosa alguna sino que su

origen es la revista de armas.

Como conclusién se puede apuntar la siguiente cronologfa:

a-Los Moros y Cristianos en la Edad Media ya ofrecen embajadas
y alardes y en las grandes ciudades se estructuran de forma gre-
mial,

b-En Jaén, hay un precedente de las fiestas actuales con todos sus
elementos que data del siglo XV.

c- Bl Concilio de Trento, en el XV1, trata de cristianizar rodas las
manifestaciones festivas de origen profano,

d-Como ya quedd dicho, hasta el siglo XIX la celebracién va uni-
da a las fiestas reales.

¢-En los pueblos pequefios se afiade a las fiestas patronales, a par-
tir de los siglos XV1 y XVII, unidos a los alardes. Tas soldadescas,
celebradas de forma independiente, se incorporan definitiva-
mente a la fiesta y con ella distintos atributos como su arma-
mento mds destacado, los arcabuces (arma del siglo XVII) que
sin embargo se conserva en la fiesta actual y los cargos militares

173




El antecedente mds
directo se puede

ver en un documento
de 1463 cuya
descripcidn coincide
con la forma de
organizacidn actual,

de capitdn, alférez y sargento. Obsérvese que no existe el grado
de teniente, que se afiade al ¢jército en 1702, y que no ha pasa-
do a la fiesta. Asf en las actuales comparsas se conservan los
grados militares vigentes en el siglo XVII.

Como antecedente mis directo de la organizacién actual de la fiesta de
Moros y Cristianos se encuentran las danzas de espadas y juegos de cafias como
expresién de una lucha conocida secularmente: la de los cristianos contra los
moros. Para ello reproducimos textualmente una crénica del siglo XV Hechos
del Condestable don Miguel Lucas de Iranzo, sobre una representacién dada en
la Navidad del afio 1463 en Jaén y que bien podrfa describir cualquier repre-
sentacién actual tal como se desarrolla en nuestra zona. (Julio Caro Baroja, £/
estio festivo. Fiestas populares del verano, p. 117).

« “Resultd ast que el domingo segundo dia de Pascua doscientos caba-
Ueros, lo mds granado y bien alhajado de Jaén, se dividieron en dos
bandos ln meytad de los quales fiseron en abito morisco, de baruas
postizas ¢ los otros cristianos. Fingieron los moros llegar, con su rey,
de Marruecos, ¢ trayan delante al su profeta Mohamad, de la casa
de meca, con el Alcoran ¢ libros de su ley con grant ¢ivimonia en
una mula muy emparamentada: y en somo, un pafio rico en quasro
varas, que trayan cuairo alfaquies’. Los guerreros con su rey iban
a caballo. Fl rey mandaba una caria bermeja al Condestable.
Recibfa éste a los emisarios con compaiifa de escuderos, duefias y
doncellas, y aquéllos le entregaron una carta en que le proponfa
un juego de cafias, o torneo, que sirviera como juicio de Dios, es
decir, que % en aquesto como en la guerra vuestro Dios vos ayuda
a levar lo mejor, luego el nuestro profeta Mohamad ¢ los libros de
nuestra ley que conmigo mande traer seran de mi e de mis moros
renegados”. El Condestable acepté el fingido reto. Se jugé a las
cafias en la plaza de Santa Marfa , por mds de tres horas. Los
moros fueron, naturalmente, vencidos y el rey de Marruecos hizo

- un razonamiento en que abjuraba de su fe: “Ydiciendo e faciendo,
dievon con el (la efigie de Mahoma) ¢ con los libros que trayan en
tierra. I con muy grandes alegrias e gritas ¢ con muchas tronpetas ¢
atabales, fueron con el dicho sefior Condestable por toda la ¢ibdad
Jasia la Madalena. Y en la fuente della  lancaron al su profera
Mohamad, y a su rey derramaron un cantaro de agua por somo de
cabega, en sefial de bautismo; ¢ el e todos sus moros le besaron la
mano. E de allf roda la cavalleria e grant gente de pie de onbres e
nifios vinieron a la posada del dicho sefior Condestable, con mucho
placer e alegria, dando gritos ¢ boces; do a todos generalmente dievon
colagion de muchas frutas e vinos™s.
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Su proceso de
tradicionalidad se da
a partir de la
perduracidn de su

popularidad...

. Y Una vez
superado el proceso
de recepcidn,

se considera propio.

En Almansa surge
por contraposicidn
a las «fiestas

espectdeuloy de los

atios 60y 70...

vy por la clara
influencia...

3.2 - Popular-Tradicional. Un hecho social

¢Fiesta popular o tradicional? ;Forma parte de la tradicién? Este es un
apartado que, por lo general, encierra cierta controversia pero que trataremos
de evitar al definir las palabras que lo sustentan.

Un hecho es popular primero para pasar a ser tradicional después. Ast, la
«tradicionalidad» del mismo es aquella «popularidad» que ha perdurado, so-
brevivido al paso del tiempo. Se puede colegir, por tanto, que la divulgacién
de un hecho (la fiesta en sf misma) tiene dos estadios. Uno meramente popu-
lar. Es recibido por el ptblico como moda reciente. Otro el tradicional. Cuan-
do se considera patrimonio comin. Primero introducido como nuevo; des-
pués considerado como propio. '

Ateniéndonos a estas definiciones podemos pensar que la fiesta de Mo-
ros y Cristianos ha superado felizmente el proceso de recepcién de lo nuevo y
consideracién como propio. Incluso le infiere un cardcrer propio muy marca-
do como veremos.

Para Herndndez Pi-
queras la situacién actual
de la fiesta ha surgido por
contraposicién al cardcter
endémico en Almansa de
fiestas poco participativas.
Asi su evolucién se ha
dado a partir de las «fies-
tas espectdculo» que arrai-
garon en la época de bo-
nanza econdémica (afios
1960-70) cuyos espectdculos, de gran nivel, no permitfan sino la incorpora-
cién como mero espectador. Sin embargo hay casos puntuales de actos
participativos como las «calles engalanadas» con motivo del acto de Corona-
cién de la Virgen (1925) y repetidos luego en los afios 50. Fs a partir de los
afios 76-77 cuando se produce un cambio importante en el planteamiento de
la fiesta y comienzan a declinar las «calles engalanadas». Aparece la primera
comparsa denominada «Almanzdrabes» y en tres afios se alcanza la cifra de
9-10 comparsas. Por tanto, los Moros y Cristianos constituyen el inico prece-
dente festivo del siglo XX que tiene continuidad superior a 20 afios y nace
como opcidn de participacién popular.

Es evidente que existe una relacién entre la organizacién social e indus-
trial de Almansa y el valle del Vinalopd y que este hecho haya condicionado la
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..de la geografia
limitrofe, Villena,
Sax, Elda,...

..aungue podria
haber un trasfondo
de ruptura
intergeneraciondl...

wgue implicaria
una nieva
concepcidn social

de la fiesta.

En cualquier caso, el
modelo antevior de
[iesta no se sostiene.

El cardcter bistdrico
de la fiesta no se da
hasta el siglo XX...

oy la preocupacion
por la historia de
la Reconquista es
generalizada...

implantacién de la fiesta. Desde luego, opina Herndndez Piqueras, que existe
un calado geogrifico e histérico que la condiciona y que su relacién con Le-
vante (Villena, Sax, Elda,...), a consecuencia de su proximidad es mayor que la
que existe con la zona manchega de Villarrobledo, Tomelloso,... Caso aparte
merecen las poblaciones de La Manchuela donde las celebraciones de Moros y
Cristianos no han evolucionado hacia Levante sino que conservan su estructu-
ra primitiva relacionadas con las soldadescas mencionadas y no con las drama-
tizaciones teatrales propias de nuestra zona de influencia. Los limites politicos
no tienen por qué coincidir con los geograficos, sociales y culturales.

Gémez Gascén asegura que la fiesta ya ha comenzado a formar parte
de la wadicién almansefia segiin lo anteriormente definido. Sin embargo,
como festeros no se plantean qué razones les llevan a este tipo de fiesta, a
no ser la propia independencia de la gente joven ¢ introduce un nuevo elemen-
to de reflexién, al defender que los jévenes crean sus propias estructuras al
margen de sus mayores, rompiendo asi su dependencia, al menos los dfas en
que dura la fiesta.

Por tanto, es una salida del seno familiar o independencia generacio-
nal para formar su propia entidad grupal. Este concepto nos llevarfa a toda
una nueva concepcién social temporal en donde tienen cabida ritos de inicia-
cién, acepracién y desarrollo, mucho méds complejos que el fin ladico que se
pretende.

Se trata de una vuelta a lo popular. El modelo de fiesta anterior en Almansa
no se sostiene y en cambio, cuando se encuentra satisfaccién en la cardrsis
festiva se da la llamada a lo popular. Obviamente se ha de dar en una coyuntu-
ra econémica favorable.

3.3 - HISTORICIDAD. SOPORTE HISTORICO

Se hace mucho hincapié¢ en que los Moros y Cristianos como fiesta
defiendan su cardcter histérico y representen las luchas de la Reconquista. Esta
representacién no es cierta y segiin Domene Verdd, su planteamiento es mo-
derno y no se dio hasta el propio siglo XX. Se trata simplemente de una lucha
muy conocida, como antes vimos, la de cristianos contra moros. Sin mds pre-
tensiones.

En el siglo XIX se extiende a consecuencia de la popularidad de la lucha
contra Marruecos (hecho contempordneo que nada tiene que ver con la Re-
conquista) y su empefio en mantener una relacién histérica y de representa-
cién teatral (dramatizacién) con la edad media como referente histérico -por

176




-y provoca frecuentes
ANACYONISINOS
en sus textos.

Otras opiniones
defienden la
celebracion con
predominio de un
plano simbélico y no
necesariamente
vertebrado sobre
hechos bistéricos,
que por otra parte se
han revelado falsos
[frecuentemente.

cjemplo Alcoy-, lleva a la pérdida de numerosas tradiciones. Citemos como
muestra el caso de la indumentaria tradicional, la de la soldadesca, asociada al
bando cristiano y desaparecida para adoptar indumentarias medievales. Igual
ocurre con comparsas que han desaparecido por representar hechos anacrénicos
con la edad media, sustitucién de nombres de comparsas por las mismas cau-
sas, etc. La preocupacién por la historia de la reconquista es generalizada. En
este sentido Almansa es aforcunada ya que su reciente incorporacién a la fiesta
ya estd imbuida de facto en dicha corriente y su adaptacidén, por tanto, no es
traumdtica,

Lo mismo ocurre con los textos de las embajadas en toda la comarca
cuyo anacronismo es un hecho comiin, haciendo referencias constantes a los
Reyes Catélicos y a la conquista de Granada.

Por su parte, Garcfa Herrero defiende la idea de que no es necesario que
exista un hecho histérico sobre el que vertebrar la fiesta pues la mayorfa de
ellos se han revelado falsos. Fn el siglo XVI abundan las crénicas en las que
se basan numerosos relatos histéricos (los falsos cronicones) que distorsionan
los hechos reales sobre los que se sustentan buena parte de los contenidos
histéricos, que contaminan roda la historiograffa de los siglos XVI y XVII
y que hasta el XVIII no se empiezan a descubrir. Por tanto lo esencial en
la fiesta no es la historicidad sino lo popular. Otras fiestas mds importantes
mantienen un exceso de rigidez en sus estructuras y un sentido menos popular
de la fiesta. Lo importante en Almansa no es historizar sus acontecimientos
sino su plano simbdlico. La celebracién del gran combate. El bien contra ¢l
mal y su simbologfa arquetipica. El cédmo, el cudndo y el porqué no es lo
esencial,
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Participacion y
diversidn predominan
sobre historicidad,

La falta de
referentes histdricos
otorga una mayor
libertad

interpretativa.

Se proponen como
referentes histdricos
el alzamiento
mudéjar de 1264,
la calda de la Torre
Grande y la
pacificacion de
Jaime I y el infante
don Manuel,

El interés por el
origen histérico se
tnterpreta como

un avance en la
madurez de la Fiesta.

La base de la fiesta de moros y cristianos es la diversién, su estructura
popular y la participacién de los ciudadanos. La historicidad viene después

como adaptacién.

Asi pues, el hecho de que no haya un referente histérico en Almansa, no
s6lo no es perjudicial para la fiesta, sino que le otorga una libertad interpretativa
superior a la de otros pueblos que se ven obligados a mantener la historicidad,
aunque falsa. Caudete puede ser ejemplo de cuanto decimos puesto que sus
«episodios caudetanos» que datan de 1588 en su primer relato, se desarrollan
mediante mezcla de personajes histdricos e inventados, con reelaboraciones
constantes (1750, 1867, 1904), abundantes errores histéricos, modificacio-
nes, adiciones y acotaciones que han ido recargando sus escenas guerreras y
reduciendo su versatilidad histérica. Ello no obsta para dudar de su valfa
interpre-tativa, documental ni histérica en cuanto a antigiiedad se refiere, ya
que el hecho dramdtico en sf es mds fuerte que la propia fiesta y ésta se desa-
rrolla a través de dichos textos.

En similares términos se manifesté Miguel Juan Pereda Herndndez, quien
defendié que se ha de mantener el cardcter lddico de las fiestas de Moros y
Cristianos sin necesidad de basarse en hechos histéricos reales. Sin embargo
no cabe duda de que, tal como hoy se estructura la fiesta en Almansa, se puede
apreciar cierta relacién histérica. La actual «entrada mora» podrfa correspon-
der al alzamiento mudéjar de 1264. La «embajada mora» con la cafda de Ia
Torre de Burriarén (Torre Grande) y la «embajada cristiana» serfa la represen-
tacién de las tropas de Jaime I'y el infante don Manuel con su pacificacién de
la zona.

El acercamiento de historiadores y festeros, opina Gémez Gascén, pue-
de ser capital para la motivacién hacia el conocimiento de la historia local, al
margen del mero cardeter ludico de la fiesta aunando diversién e interés por el
contenido histérico y Herndndez Piqueras ve en ello un grado de madurez de
la propia fiesta de Moros y Cristianos ya que, en tanto que consolidada, ya no
le preocupa la continuidad de la misma y puede interesarse por la investiga-
cién sobre los origenes histéricos que la motivan y dotar de contenido sus
actos.
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4 - CONCLUSIONES

En la actualidad se ha avanzado mucho en la investigacién de la fiesta y
de todos sus elementos formales. Las influencias son l6gicas y se transmiten en
todos los sentidos, ida y vuelta, en poblaciones de mayor y menor tradicién.
(José Fernando Domene Verdd).

No hay ninguna necesidad de encontrar rigor histérico sino innovar en
la fiesta. (Herminio Gémez Gascén).

Lo importante es el aspecto lidico y la fiesta siempre serd como los
festeros quieran, no como diga la historia. (Miguel Juan Pereda Herndndez).

No tiene por qué ser una representacidn histérica fiel, si bien es deseable
que cuanto mayor acercamiento al hecho histérico haya serd mejor. Lo impor-
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tante, sin embargo, y fin dltimo es la diversién. (Juan Lufs Herndndez Pique-
ras).

Hay que felicitar a los festeros por saber rescatar la tradicién genuina y
festiva y convertir una aventura incipiente en un espectdculo impresionante.
(Gregorio Garcfa Herrero).
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5 - COLOFON

Cuatro conclusiones claras se sacaron de la mesa redonda:

a-La fiesta ha alcanzado la tradicionalidad. Ha dejado de ser un
hecho popular para pasar a ser tradicional.

b-En su origen no busca sino la mera relacién de personas o
colectivos entre sf, por lo que es social, y en cuanto que desa-
rrollo intelectual o artfstico, es cultural.

¢ - No es fundamental el hecho histérico en su motivacién aun-
que el historicismo, como inspiracién fundada sobre conside-
raciones histéricas, se perfila como corriente actual a seguir.

d-Los Moros y Cristianos en Almansa, como alternativa de fiesta
participativa, s¢ puede considerar consolidada y habrfa alcan-
zado cierto grado de madurez y peculiaridades propias que le
confieren cardcter con relacién a las de su entorno geogrifico,

aunque sin apartarse de las directrices comtinmente aceptadas.
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En el momento de redactar este resumen se han producido dos noticias
que, por su importancia, merecen ser resefiadas. Ambas abren nuevos asuntos
de debate y habrdn de ser objeto de estudio posterior.

De un lado, la constatacién de que para las fiestas del afio 1999 han sido
modificados los textos de las Embajadas Mora y Cristiana con el fin de
adecuarlos a la realidad histérica de Almansa, sin duda alguna como influen-
cia del resultado de estas Jornadas. Su redaccién definitiva ha sido a cargo del
autor almansefio Salvador Herndndez Martinez.

En segundo lugar la noticia aparecida en el diario La Tribuna
(4-mayo-99) segin la cual los escritores Francisco Lépez y Marfa Jests Ortiz
dan cuenta de un documento del Archivo Municipal fechado en 1662 en el
que se festeja con soldadescas.

«..acordaron, se formen dos compasiins militares que acompatien
la imagen de Nuestra Sehiora con ella y, en forma de triunfo, sea
festejada y aplaudida en lo espiritual y temporal dividiendo los trajes
en cristiano y moro para que la variedad se haga mds vistosa...».

Sin duda un documento muy importante a estudiar y que abre una nue-
va via de investigacién.
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